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Traduccion: Carlos Lagos

«¢No tienen todos los levantamientos, sin excepcion, sus raices en el miserable aislamiento de los
hombres respecto de la comunidad (Gemeinwesen)? ;No presupone cada levantamiento
necesariamente el aislamiento? ¢ Habria ocurrido la Revolucién de 1789 sin el miserable
aislamiento de los ciudadanos franceses de la comunidad? Se pretendia precisamente abolir este
aislamiento.

Pero la comunidad (Gemeinwesen) de la que el trabajador esta aislado es una comunidad de
realidad y alcance muy diferentes a la comunidad politica. La comunidad de la que su propio
trabajo lo separa es la vida misma, la vida fisica y mental, la moralidad humana (Sittlichkeit), la
actividad humana, el disfrute humano, el ser humano. El ser humano es la verdadera comunidad
(Gemeinwesen) de la humanidad. (...)

Una revolucién social toma el punto de vista del todo porque -aunque sélo se produzca en un
distrito fabril- representa la protesta del hombre contra una vida deshumanizada, porque parte del
punto de vista de un individuo real separado, porque la comunidad (Gemeinwesen), contra cuya
separacién de si mismo reacciona el individuo, es la verdadera comunidad del hombre, el ser

humano.»™

INTRODUCCION

Aunque en el mundo anglosajén Jacques Camatte ha recibido cierto reconocimiento, pocas veces se menciona a
los miembros del circulo méas amplio que contribuy6 o directamente elaboré las ideas de la revista Invariance,
individuos como Giorgio Cesarano, Gianni Carchia, Furio di Paola y Carsten Juhl. Esta corriente, a la que
Cesarano dio el nombre de «critica radical», tuvo su mayor impacto en Italia en el periodo comprendido entre
1968 y 1974, en el cual sus adherentes integraron grupos como Comontismo, Ludd, y Organizzazione
Consiliare. Tras el suicidio de Cesarano y la autodisolucién de dichas facciones, el influjo de esta tradicion fue
disminuyendo hasta que lleg6 a su término la siguiente oleada de luchas a finales de los 70. Entonces se abrié un
periodo de reflexion; se hicieron balances y «las obras [de Cesarano] (especialmente Apocalisse e rivoluzione y
Manuale di sopravvivenza) fueron leidas por muchos camaradas, especialmente los jévenes.»'? En el periodo
posterior, Antonio Negri escribié polémicas contra esta linea de pensamiento «pesimista», mientras que otros
como Mario Mieli y Gianni Carchia hicieron del anélisis de Invariance el fundamento de sus propias
investigaciones." Este contexto es el que tiene mayor relevancia para los debates contemporéneos en lengua
inglesa, donde el pensamiento politico italiano del dltimo siglo estd dominado por una narrativa relativamente
homogénea, que va desde Gramsci, pasando por el operaismo, hasta la Autonomia y los teéricos post-operaistas
que se popularizaron durante el movimiento antiglobalizacion.
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Para examinar esta tradicién en gran parte post-bordiguista y post-situacionista es importante subrayar que
plantea una clara oposicién comunista tanto al militantismo insurreccional como al obrerismo en Italia. Mientras
que el primero fue rechazado como ideologia del sacrificio, al segundo se le criticé por plantear la existencia de
un sujeto proletario -si bien actualizado sociolégicamente como «obrero masa» o «multitud»- capaz de afirmar
su propio proyecto constitutivo. Para la tradicién post-Invariance, por el contrario, el presente no contiene «nada
humano que pueda ser afirmado de manera estable... como alternativa al capital.»" El operaismo, en su analisis,
no logré «plantear ese objetivo minimo del marxismo que es la negacién del proletariado», ni entender la tarea
histérica actual como «negacion de todas las estructuras organizadas que restringen el ser a la jaula de las
profesiones y de la economia.»™ Asimismo, los actos radicales de los jovenes Indios Metropolitanos 'y de la
Autonomia no sefialaban el surgimiento de nuevas posiciones de sujeto, sino que eran en si mismos signos de
una crisis de subjetividad y de un deseo de comunismo que sélo podia ser satisfecho por la destitucion por parte
de la humanidad de una forma histéricamente contingente, el capital.””’ Este desarrollo italiano del pensamiento
de Camatte contraviene lo que son quizas los tres puntos centrales de su recepcién en el mundo de habla inglesa:
1) que se convirtié en un defensor anarcoprimitivista de la comunidad pre-capitalista, 2) que aboga por la
secesion respecto de las relaciones capitalistas, y 3) que es un humanista abstracto.® Mas que ofrecer una lectura
sistematica de la obra de Camatte que apunte a absolverlo de estas tres interpretaciones, examinaré el modo en
que su obra ha permitido pensar la comunizacién como destitucion de la forma del capital, como ha ofrecido una
comprension ética pero no quietista del medio pro-revolucionario en su relacién con el movimiento real y,
finalmente, como ha proporcionado un concepto no humanista de la des-humanizacion.

En esto, Camatte y en mayor medida Cesarano proponen una mirada abarcadora a la historia de la dominacion,
de una forma que se puede equiparar mas bien con una historia de la civilizacién, comparable a la Dialéctica de
la Ilustracién de Adorno y Horkheimer. No se trata de un ejercicio abstracto, sino de un acercamiento -en gran
medida a través de la lectura de textos marxianos como los Urtext y los Grundrisse- al proceso historico
especifico a través del cual una forma particular terminé por autonomizarse. El propésito de esa investigacion no
era rechazar toda tecnologia y todo vestigio de la modernidad -«rechazo total del producto histérico... retroceso
total»”'- sino aclarar justamente lo que podria significar la potencial muerte del capital a través de lo que hoy
llamariamos destitucién de sus formas esenciales. La argumentacion general de la obra de Camatte a lo largo de
los afios 70 no es, pues, ni una modalidad de primitivismo que buscaria retornar a las formas comunales
premodernas, ni un aceleracionismo que querria superar el capitalismo profundizando su contradiccién en
proceso... sino precisamente una teoria anti-utopica que se propone reanudar el proceso histérico a partir de ese
punto fijo reproductivo que llamamos capitalismo; proceso que desarrollaria, tomando como punto de partida los
potenciales fragmentados que existen hoy en dia, la obra de «millones de seres humanos que durante milenios
han obrado en la oscuridad ... el inmenso proceso del devenir efectuado por millones de fuerzas cristalizadas en
un momento dado.»!”

Es con respecto a este ultimo punto que Camatte desarroll6 su concepto de Gemeinwesen, que no debe ser
entendido como comunidad pre-moderna ni tampoco como una nueva comunidad humana universal. Este
concepto hay que leerlo como la respuesta que Camatte dio al interrogante sobre la vida historica de la
humanidad y a lo que podria significar el hecho de que haya llegado a bloquearse. En esto, es posible situar a
Camatte en un plano de coherencia con las investigaciones de Walter Benjamin, Aby Warburg, Gilbert Simondon
y Andre Leroi-Gourhan. La tinica coherencia de tal constelacién -la de estos no humanistas que, sin embargo,
pasaron gran parte de su vida estudiando los archivos de la humanidad- seria el esfuerzo que hicieron por
comprender qué significa para la humanidad desplegar su vida histérica, dado que sus capacidades intelectuales
y practicas no estan dadas por la biologia sino que se hallan en cualquier medio transgeneracional que contenga
y transmita los remanentes vitales del pasado, ya sean imagenes, enunciados, formas técnicas u otras. Todos ellos



comprendieron que la afirmacién vanguardista de la maquina, més aun, de la modernidad como tal, podia ser
compatible con la exigencia de detener el progreso y la modernizacién.™" Situados entre la certeza de que «ni
siquiera los muertos estan a salvo» y de que «s6lo una humanidad redimida conquista la plenitud de su pasado»,
112} Camatte y Cesarano afirmaron que la especie, en sus obras y deseos, ha llegado a estar realmente dominada,
sometida a un espectaculo inhumano por ese imperativo de valorizacién cuyo nombre es capital. Pues el circulo
que rodea a Invariance se top6 con la siguiente paradoja, que sigue siendo la nuestra: la ley del valor domina la
vida, y no obstante nuestra especie deshumanizada debe romper con las mediaciones particulares del capital con
tal de recuperar su pasado integral y asi poder «entregarse alegremente a las verdaderas divisiones y a los
enfrentamientos interminables de la vida histérica.»"*!

UN COMETIDO DE LA ESPECIE, NO DE LOS PRO-REVOLUCIONARIOS

«Leo, entre muchos ejemplos similares, el de un rey de la lluvia en Africa al cual la gente le pide
que llueva cuando llega el periodo de la lluvia. Pero lo que esto quiere decir, sin embargo, es que
no creen precisamente que él pueda hacer llover pues si no se lo pedirian en el periodo seco del
afio cuando la tierra es un desierto quemado y arido. (...) O también: por la mafiana cuando va a
salir el Sol, los hombres celebran ritos del alba y no por la noche, entonces se limitan,
simplemente, a encender lamparas.»"™¥

Invariance y la IS en Italia

En Italia, la recepcién de Invariance fue a la par con la lenta recepcion de los situacionistas y el comunismo de
consejos a principios de los afios 70. Aunque la Internacional Situacionista fue fundada y disuelta en Italia, no
hubo una traduccion italiana integra y legible de La Sociedad del Espectdculo de Debord sino hasta finales de
los afios setenta.”” Asi pues, el «arte de vivir» cualitativo de Vaneigem y el concepto de espectaculo de Debord
fueron recibidos inicialmente por lectores como Giorgio Cesarano y otros jovenes militantes que ya se
encontraban bajo la influencia de los escritos mayoritariamente bordiguistas de Camatte."®’

Esos tedricos y los grupos fundados por ellos, como es el caso de Comontismo que examinaré luego, intentaron
desarrollar el concepto de Gemeinwesen, al cual dieron -siguiendo a Camatte- el doble sentido de comunidad
particular, por una parte, y en términos mas literales y potencialmente universales el de ser (wesen) comin
(Gemein), por otra."””! Este concepto, relacionado pero distinto del de ser-especie o Gattungswesen, debia
proporcionar una unidad al corpus marxista, explicando: (1) la condicién de posibilidad de la alienacion, (2) la
definicion de la sociedad sin clases, y (3) las antinomias de esa no-clase, tinico sujeto posible de la
comunizacioén, que al negarse a si misma negaria a todas las clases. Camatte trat6 de comprender
sistematicamente lo que Negri calificé de asimetria «literaria» de la obra de Marx: esto es, que Marx habria
desarrollado una «teoria de la subjetividad del capital, sin desarrollar una teoria de la subjetividad de la clase
obrera.»"® Para Camatte, la unidad estructural de la obra de Marx no estaba dada por el antagonismo, sino mas
bien, tal como se discute mas adelante, por el advenimiento del capital como comunidad material, por una parte,
y la sociedad sin clases, por otra, concebida a través de la universalidad de la Gemeinwesen. La obra de Marx
aparecia asi como un recorrido desde la descripcion del comunismo hasta la realizacion de la dominacion real
del capital, desde la temprana afirmacién de que «el ser humano es la verdadera Gemeinwesen del hombre»
(Manuscritos de 1844) hasta la ulterior comprensién de que «el capital se ha convertido en ser humano»
(Grundrisse).



Asi pues, en Italia no tuvo lugar la confusion que igualaba el espectaculo a una conspiracion o a los medios de
comunicacion; el analisis de Debord podia ser comprendido y, de hecho, desarrollado a través del analisis de
Camatte de la subsuncién real como alienacién de la especie respecto de la Gemeinwesen." Si bien Debord, tal
como lo evidencia una importante carta de 1986, habia seguido de cerca el desarrollo de estos grupos -y pensaba
que habian sido ellos, mas que la IS italiana, quienes «mas hicieron en Italia para importar el espiritu del mayo
[francés], especialmente entre los obreros»-, se apresur6 a criticar «la teoria de [el grupo italiano] Comontismo»
con su «aberrante consigna tactica de hacerse teppa (analogo a cuma, o hampa).»"*”’ Debord resume la
trayectoria del grupo con un chiste oscuro basado en una reveladora mala traduccién: en un llamamiento francés
a la solidaridad con los presos politicos italianos, la frase «lo mas hermoso de la juventud [es decir, los
proletarios] muere en la carcel» se convierte en «otros [es decir, los pro-revolucionarios] pasan su juventud en
prision», de modo que una tipica descripcion de la dominacion capitalista pasa a ser una elegia a la juventud
desperdiciada de la minoria pro-revolucionaria."

Ludd, OC, Comontismo

Tanto Ludd como la Organizzazione Consiliare (OC) se formaron y disolvieron durante el mismo breve intervalo
que va de 1969 a 1971. Comenzando con el final de la revista de la IS y el ataque para-estatal de Piazza Fontana
en Milan, este periodo emerge al final del ciclo de luchas paradigmaticamente ligadas al mayo parisino. En un
giro irénico, fue el grupo Ludd sobre todo el que existié6 como 6rgano teérico cargado de "bagaje cultural”,
mientras que, a través de las vicisitudes de unas largas estadias en la carcel, la inocentemente nombrada pero
muy perseguida Organizzazione Consiliare (Organizacién Consejista) desarroll6 una practica cotidiana
delincuencial y una reflexion sobre la criminalidad.”” Al observar el crecimiento de las poblaciones excluidas
del proceso de produccién, OC llegé a ver «la realidad de las nuevas formas de expresion del proletariado
moderno» en «la presencia de una practica criminal y subversiva de lo cotidiano», lo cual no obsto6 para que el
grupo se expresara en gran medida con los términos de una ideologia consejista. Ludd, por otra parte, era un
espacio de debate a nivel nacional, con miembros en Turin, Génova, Roma, Milan y Trento, y con una
prominente editorial, La Vecchia Talpa [El Viejo Topo], que se destacé por su critica de la ideologia consejista.*

Activo entre 1972 y 1973, el grupo Comontismo represent6 la efimera sintesis de la critica de Ludd al
consejismo de OC y su hallazgo de «las nuevas formas de expresion del proletariado moderno... en la subversién
criminal de lo cotidiano.»®* A partir de su lectura de Invariance, plantearon que el «sentido del comunismo»
reside en la «realizacién de la Gemeinwesen», la cual era vista como una «esencia humana entendida no en
sentido escatologico, metafisico o moral, sino como el terreno natural y social que se opone al mundo cosificado
de las mercancias en el que todos los sentidos humanos alienados han perdido su capacidad de sentir lo que
adviene.»” Como se observa mas adelante, esto concuerda en general con el punto de vista de Camatte, basado
mas en los debates filoséficos sobre la participacién de la humanidad en una sustancia comun que en una
definicion socioldgica de la comunidad especifica.

Sin embargo, el nombre del grupo contiene ya su singular antinomia: es «la traduccion de Gemeinwesen: Com-
ontos, ser.» Por un lado, Comontismo se planteaba como «la comunidad de intencion y de accién» constituida
por «individuos que... se ponen a si mismos fuera de esta sociedad y en contra de sus mecanismos.»*® Eran
«individuos cualitativos y conscientes» con un «modo de vida» tal que «cada parcialidad, cada separacion...
tiende a resolverse dialécticamente.»”! Por otra parte, Comontismo era «la expresion mas completa de la
naciente clase humana (heredera histérica del proletariado revolucionario), negadora del capital» que debe
«vivir, extender, radicalizar y organizar concretamente lo negativo que el mundo del capital contiene en su
interior». Un grupo particular, pues, que «encuentra su propia finalidad en la comunidad realizada del ser



humano, por lo tanto en el mundo de lo cualitativo, de lo auténtico y propiamente vivible para el hombre», que
«sera la realizacion de la comunidad humana real». Comontismo se veia a si mismo como nada menos que el
«movimiento real que suprime las condiciones existentes», portador de «la destruccién de la comunidad ficticia

del capital y de la instauracion de la comunidad total» a través de la «reapropiacion» de la Gemeinwesen."”®

Critica del racket y de la guerra civil

Fue el propio Cesarano quien expresé una de las mas contundentes criticas a esta tendencia. Comprendié que los
insurrectos Comontistas, pese a su rechazo del consejismo como forma hipostasiada, y no obstante su
comprension tedrica de la coyuntura contemporanea, permanecian atascados en una rutinaria «repeticion
nostalgica de la creatividad insurreccional.»®* La ideologia comontista del «teppismo» no era més que «el estilo
obsoleto del militante politico», pues no hay ya «ninguna linea de conducta o comportamiento que pueda
definirse como revolucionario en si mismo... esa pura estilizacién de la conflictividad es como la realizacion de
una obra de arte.»*" Siguiendo el Tratado... de Vaneigem sobre la vida de las jovenes generaciones, Cesarano
subrayo0 el imperativo ético de rechazar cualquier figura neo-cristiana del pro-revolucionario definido por el
sacrificio y la militancia. Procur6 asi hacer una clara distincién entre la guerra civil espectacular del militante, y
la insumision del «cuerpo proletario de la especie», evidenciada por las manifestaciones muy reales y crecientes
de la negatividad en aquella época.®"

Con ello, Cesarano no pretendia criticar las intenciones de los comontistas, cuyas acciones resultaban en todo
caso inseparables de la situacion insurreccional generalizada que se habia desarrollado s6lo un afio antes durante
el llamado «Otofio Caliente» italiano de 1969. Por el contrario, intent6 articular para los pro-revolucionarios una
tercera via entre la militancia y el quietismo: el movimiento real no consiste en la proliferacion de formas de
revuelta ya identificadas en el pasado, sino que se sitiia en la potencial auto-trascendencia de toda «forma de
politica que surja del mas minimo conflicto con lo concreto dado.»"* El ilegalismo de los comontistas «ahog6 su
propio proyecto de ser en una simple y caricaturesca desobediencia a la norma en cuanto tal.»"*' Cesarano quiso
asi concebir un camino hacia la revuelta que pasara en primer lugar por la subjetividad dafiada del individuo
capitalizado, por la lucha en pos de sus necesidades y, de hecho, por la felicidad, cuestiéon que desarroll6 con
gran rigor en su ultimo libro, Manuale di sopravvivenza, inspirado sobre todo en Lacan y en la tradicién
antipsiquiatrica.” Cesarano critic6 a los comontistas por bloquear el surgimiento de la «verdadera lucha, al
presentar sus propios actos como ejemplares, con lo cual no hacian sino perpetrar el «infame espectaculo de la
guerra civil» que «sigue usurpando los lugares, las modalidades y el tiempo de la revolucién.» > El proceso
revolucionario, argument6 Cesarano, «no puede volver a adoptar nunca mas los rasgos exclusivos de la guerra
civil», sino que debe descubrir el sentido de una «desagregacion buscada de forma activa», concebible
tnicamente si de hecho estos impulsos tienen expresion a nivel de la especie.™®

Cesarano afirma, por lo tanto, que lo decisivo no es la auto-afirmacién de una institucién o un partido particular
que sustituya a la negatividad del mundo, sino la revuelta de la especie devenida producto residual del proceso
de subsuncién capitalista. Comontismo, una paradéjica «banda criminal-partido histérico-comunidad humana»,
fue el resultado de una forma de agrupamiento excluyente bien definido por sus propios criterios de militancia,
haciéndose pasar por comunidad humana en guerra con los inhumanos que habitaban fuera de sus margenes. Al
valorizar la criminalidad en cuanto tal, los comontistas se incapacitaron para hacer la critica de las subjetividades
que emergian de la desintegracion social -en primer lugar de las suyas propias- y por lo tanto funcionaron como
una especie de Operaismo en negativo.



LA ESPECIE, LO COMUN Y LA DOMINACION REAL

«La expresion es una hip6tesis, una interpretacién que viene justificada por el mecanismo
primigenio de la memoria. Su producto estd condicionado por la persistencia de y por su
comunidad con la inmediatez extra-representacional de algo que "fue" primero y que volvera
a ser después, atin si es bajo una forma diferente... La expresion es el principio interpretativo
universal. La memoria conserva algo y lo manifiesta: es apropiado llamar a esto la expresion
de algo que ya habia sido antes.»"”!

Gattungswesen y la especie

Como subray6 Invariance, la afirmacién de lo humano que la linea comunista requiere no consiste en hipostasiar
cualquier comunidad pasada, presente o futura, sino mas bien en situarse en una continuidad particular con toda
la historia de la humanidad, reconociendo al mismo tiempo una deshumanizacién muy real y en curso. De este
modo Invariance introdujo un cambio teérico en un discurso sobre la alienacién que era hasta entonces
demasiado psicoldgico y humanista: en lugar de una supuesta reconciliacién con una esencia humana perdida,
abogo por el desarrollo de las innumerables posibilidades y formas de vida de la especie: sus innumerables
naturalezas posibles.” De lo que se trataba era de buscar y hallar otro terreno para lo politico, entendido como
lucha potencialmente antagoénica en torno a las formas de vida, que no culminaria ni en un choque de
civilizaciones ni en una sociedad cosmopolita unificada. Este desarrollo esta contenido en la forma en que
Camatte, y Cesarano después de él, intentaron pensar la relacién entre la especie y la Gemeinwesen.

La posicién de Invariance debe distinguirse del humanismo considerado como idea de una esencia humana
inmutable, de una figura dada del hombre grabada en la arena, ahistérica o a realizarse al final de la historia. El
humanismo, que es el triunfo de la Humanitas, nunca se ha interesado por revertir una decadencia muy real de lo
humano. Es mas bien la creencia en la humanidad como especie autosuficiente compuesta de individuos que se
aferran al pensamiento como a su mas preciada posesion innata. La historia del humanismo es inseparable de la
historia de la sociedad y el capital. En Occidente esa longue durée discurre desde las antiguas comunidades
politicas a través de la societas generis humani romana hasta la société civil francesa; desde el «buen vivir» a
costa de los esclavos, pasando por la difusién de la ciudadania (romana) contra los barbaros, hasta la
universalidad de los derechos y del mercado con su residuo inhumano relegado a los barrios bajos y los campos
de refugiados. A cada paso se encuentra, por un lado, la historia contingente de esas fuerzas impersonales que,
expropiando todas las comunidades particulares producen progresivamente esa poblacion despolitizada que, en
los tiempos modernos, llegara a estar dominada por la ley del valor; y, por otro, la l16gica exterminadora del
racismo biopolitico humanista erradicando un exterior al que se niega a reconocer. Es dentro de estas
definiciones sucesivas de la esencia determinada de la humanidad, y de la secuencia de grupos o comunidades
nacionales que han asumido su encarnacién, que vemos cémo una esencia humana determinada se ha constituido
siempre junto a una division genocida entre el Homo humanus y el Homo barbarus.™'

En esta larga historia, un problema légico de totalidad se combina con una realidad politica de dominacion. Pues
hay una paradoja en pensar la posible unidad de la especie humana, no definida por ninguna esencia particular ni
como algo parecido a una comunidad homogénea. Mientras el Estado y el mercado suponen la expropiacién de
comunidades particulares y su reunificacion a nivel juridico, Camatte y sobre todo Cesarano quieren en cambio
pensar el problema ontolégico de una unidad no exclusiva de la especie. Para explicarlo -«la paradoja que la
critica radical profundiza y desencadena»-, Cesarano cita un pasaje de Theodor Adorno en el que define a la
humanidad como «lo que no excluye absolutamente nada», pues:



«Si la humanidad fuese una totalidad que ya no contiene ningun principio limitante, estaria
asimismo libre de la coaccién que somete a todos sus miembros a ese principio y, por lo tanto, ya
no seria una totalidad... sélo al descomponerse ese principio de totalidad que establece limites...
cobra existencia la humanidad y no su imagen engafiosa.»™"

Camatte y Cesarano concibieron a la humanidad como un conjunto sin presuposiciones ni condiciones de
pertenencia, sin fronteras espaciales ni temporales, que, abriéndose paso hacia el futuro a través de todas las
formas sociales anteriores ya dadas, no implica ninguna posible exclusién de las modalidades que la existencia
humana pueda llegar a adoptar. De este modo, intentaron comprender la lucha de la humanidad contra una forma
histoérica particular que se ha globalizado («es la humanidad toda percibida a través del tiempo la que es hostil al
capital»™"), y lo que la vida histérica de nuestra especie podria llegar a ser como auto-superacion constante y
«autopoética.»™*?!

Sin embargo, si la especie no estd homogeneizada por una esencia determinada ni por una forma social
particular, ¢qué sentido no religioso ni utépico podria tener este ser comtin o genérico de la especie? «La
invarianza varia», advierte Camatte, «pero tinicamente en la medida en que es la afirmacién del devenir de la
comunidad humana»."® La famosa invarianza se afirma como Gemeinwesen, que no puede ser una «naturaleza
humana» o una constante antropologica transhistorica, sino mas bien «el corpus en que las diversas generaciones
humanas pueden redescubrirse mutuamente al percibir su diferencia... el ser comiin de los humanos en su

devenir [y] una forma que este ser comiin puede adoptar.»™*!

Gemeinwesen y lo comiin

Como lo indica la cita anterior, Gemeinwesen es una nocion ontolégica. Es esta dimension de la obra de Camatte
lo que se ha perdido en las traducciones inglesas. El razonamiento de Camatte resulta ininteligible si, como
ocurre en la mayoria de las traducciones y comentarios en inglés, Gemeinwesen se entiende como una
comunidad particular."® Esto porque, segtin él, una comunidad especifica «no puede existir como simple
agregacion de seres humanos»;“! debe subyacer un movimiento o sustancia comiin pre-individual e impersonal.
Las comunidades concretas, por lo tanto, serian formas especificas en que esta sustancia es individualizada.
Camatte entiende la Gemeinwesen pre-individual precisamente como esa sustancia en que las comunidades
particulares pasadas, presentes y futuras se despliegan y comunican entre si, a través de su produccion lingtiistica
y técnica -o, en el limite, incluso a través el conflicto-. Gemeinwesen es nada menos que el modo genérico de
existencia del potencial humano: el modo en que persisten las formas, los paradigmas y los medios técnicos de
vida -el «libro de los poderes humanos» de Marx-."”? En la Gemeinwesen, «toda la variedad de producciones del
pasado -arte, ciencia, filosofia- son s6lo fragmentos. Elementos que forman parte de la inmensa desposesion de

los seres humanos y de sus esfuerzos por remediarla.»"“®!

En la historia de la filosofia, la problematica de Camatte es mas comprensible en términos de la tradicién post-
averroesiana, que intenta dilucidar como el pensamiento humano tiene lugar no a nivel de la cognicién
individual, sino que discurre a través de un intelecto comuin.'*! Camatte, basandose en Bordiga y en el seminal
antrop6logo francés de la tecnologia André Leroi-Gourhan,™ entiende que una de las ideas centrales de Marx es
lo que éste llama «obra universal» o «el cardcter universal del pensamiento de todo ser humano»."*" El «cerebro
social» es un atributo de cada individuo tanto como lo es de la «especie» en su conjunto, entendida como «suma
de todos los seres que nos rodean y que nos han precedido.»"®® En El contenido original del programa comunista
Bordiga afirmé la centralidad de esta nocién para el marxismo:



«En el marxismo, la finalidad de la produccién no es sélo la de conservar al animal humano
individual, sino que es un circuito para su reproduccion. (...) Cada cerebro pulsa no sélo con las
sensaciones de su propia vida, sino también con las de sus progenitores... [asi] cada cual piensa
también con el cerebro de los otros, viviendo juntos. (...) Nosotros, verdaderos materialistas,
entendemos que hay un cerebro colectivo, y que el ser humano social serd un desarrollo,
desconocido para las anteriores generaciones, del cerebro social. Que cada uno piensa con las
mentes de los demads es un hecho cierto, antiguo y actual.»®?

Ambos pensadores consideran que la historia no debe entenderse como un proceso que «va engullendo
progresivamente las posibilidades del pasado»,” sino como un campo eléctrico y un lugar de tensiones,
resultado del «trabajo de millones que han obrado en la oscuridad durante milenios... el inmenso devenir de
millones de fuerzas.»"** Atin si, en palabras de Bordiga, hoy el «campo histdrico» es un «pozo negro» en que las
«personas-moléculas» pretenden ser el sujeto de la historia, la auténtica voluntad histérica "prosigue a lo largo
de su propia linea de fuerza.»*®

Aqui se vislumbra en su plenitud el significado de que, por un lado, «el ser humano... sélo lo es superando lo
dado, a lo que no puede ser jamas reducido», y, por otro, que la Gemeinwesen es «no-humana» -que lo humano a
ser afirmado, lo humano que es el locus del proyecto comunista, no tiene naturaleza.”” Es decir, lo humano no
se define por posesion o facultad innata alguna, como podria ser su «racionalidad» o su «creatividad», sino que
se encuentra precisamente en la multiplicidad de posibles relaciones y formas de su exterioridad no humana (lo
comiin).”® Acd es donde empezamos a captar, en el razonamiento de Camatte, en qué sentido esta dimension de
la historicidad podria ser bloqueada por las formas modernas de dominacién -donde el capital podria insertarse
separando la praxis humana de sus obras-, y asimismo el modo en que las comunidades presupuestas del pasado,
considerandose eternas, podrian enmascarar la emergencia plena de esta dimension.

Camatte sostiene que el fin de la sociedad de clases y la consiguiente adhesién de la humanidad a la
Gemeinwesen, difieren necesariamente de la pluralidad de sustancias sociales que caracteriza a las formas
precapitalistas, a la «propiedad antropomorfizada» que Marx analizé en su Critica de la Filosofia del Derecho
de Hegel. Mas bien sefialan el fin de la recurrente proliferacion de modos de vida presupuestos o reificados,
marcando asi el «fin de la prehistoria» previsto por Marx." Aqui, una vez mds, descubrimos que cuanto mas se
explora el concepto de Gemeinwesen, mas se comprende la posibilidad muy real -y, por supuesto, la realidad- de
la deshumanizacion, y cuan terriblemente dificil resulta aprehender la naturaleza de esa operacién que podria
destituir la base material de la separacion.

Dominacién y revolucién biolégica

Hemos visto que Camatte entendi6 el concepto de Gemeinwesen como un vinculo entre la universalidad de la
especie y lo comiin, mds que como una valorizacion de la comunidad pre-moderna. Ahora veamos cémo este
concepto dejo atras las discusiones marxistas sobre sumision y revuelta, atendiendo especialmente a su
distanciamiento respecto de la idea de subsuncioén real o formal del proceso de produccién, en favor de la idea de
dominacién formal o real del capital.

Para Camatte, el concepto de dominacion real pone de relieve una dimensién del pensamiento de Marx que se
habia perdido en las entonces recientes traducciones de textos como los Grundrisse y los Resultados del proceso
inmediato de produccién.'® El concepto aleméan de subsuncidn, tal como Marx lo desarroll6 en sus borradores y
cuadernos inéditos, tiene dos componentes: la supeditacién de lo particular, y la dominacién del concepto. Sin
embargo, en francés e italiano, el término fue inicialmente traducido como «sumisioén» del trabajo al capital,®"



enfatizando la accién de la clase obrera mas que su subordinacién al capital. Como concluye Camatte, «siempre
hemos preferido utilizar el término dominacion real o formal (entendiendo que ello implica la sumisién del
proletariado) porque el sujeto principal, dominante, es de hecho el capital. No en vano Marx escribi6 El Capital
y no el proletariado.»"®* Més importante atin, Camatte quiso subrayar que la subsuncién no es sélo una relacion
de dominaci6n ni de sometimiento, sino un proceso a través del cual el capital «absorbe» o «se apropia» del
proceso de vida de la especie asimilandolo como su propia sustancia, lo cual corresponde en realidad al &mbito
de una transformacion antropolégica.'®*!

El circulo de Invariance indago a través del corpus marxista hasta comprender el desarrollo y realizacion de la
dominacion real del capital como unidad y conclusién de dos movimientos: «la expropiacion de las
comunidades que da lugar al proletariado» y «la autonomizacién del valor.»*" Es fundamental para esa lectura
el capitulo de los Grundrisse sobre las formas sociales precapitalistas, que relata «cémo la actividad [humana] se
externalizd, se autonomizé y se convirtié en un poder opresor que disolvi6 las comunidades... [y desarrollé] las
clases.»® El hecho de que la humanidad despliegue su vida en relacion con una comunidad material y no con
una Gemeinwesen o pluralidad de comunidades particulares, significa, entonces, que su existencia ha quedado
reducida a una forma encarnada «en el elemento muerto, cristalizado, del trabajo de millones de seres humanos
que se exterioriza en la forma del capital fijo sobre el cual se funda la comunidad.»'® Los individuos, argumenta
Marx en el Urtext, se han «dado a si mismos un ser cosificado a través de sus productos», resultando de ello que
«su Gemeinwesen misma se les aparece como una cosa externa», de modo que «por un lado, [no] estan
subsumidos bajo ninguna comunidad que haya evolucionado naturalmente y, por otro, no son individuos
conscientemente comunitarios que subsuman la Gemeinwesen bajo si mismos.»®" Estos textos clave para
Camatte -el Urtext y los Resultados del proceso inmediato de produccion, asi como las Formas que preceden a
la produccion capitalista - nos muestran la produccién histérica de poblacién como produccién de un material
viviente e indispensable, ciertamente no liberado como trabajo social, sino organizado y administrado, inscrito
en el proceso de reproduccion social y al que se niega toda capacidad que no sea la de una resistencia
desesperada.

Dentro de las categorias propias de Marx, esta transicion se vincula con el paso desde el predominio de la
plusvalia absoluta, generada por la prolongacion directa de la jornada laboral, al de la plusvalia relativa, que se
obtiene por la devaluacion de la fuerza de trabajo gracias a «la revolucién de los procesos técnicos del trabajo y
la composicién de la sociedad».”® Desde la educacion al Estado, hay un movimiento que busca «reemplazar
todas las premisas sociales y naturales previas con sus propias y particulares formas de organizacion, las cuales
median ahora la sumisién del conjunto de la vida fisica y social a las necesidades reales de la valorizacién. La
esencia del Gemeinschaft del capital es la organizacion.»® De esta manera, la transicién se vincula a la
creciente dependencia de la humanidad respecto del proceso de produccién capitalista, tanto en lo que se refiere
a la produccién de bienes necesarios como a la provision de trabajo. El paso del capitalismo hacia la etapa de su
dominacion real coincide con la produccién de una poblacién despolitizada como materia prima que s6lo existe
para ser consumida por el capital fijo en pos de su propia reproduccién. Como argument6 Marx, «La produccién
produce al hombre no sélo como mercancia, mercancia humana, hombre determinado como mercancia; lo
produce, de acuerdo con esta determinacion, como un ser deshumanizado tanto fisica como espiritualmente.
Inmoralidad, deformacién, embrutecimiento de trabajadores y capitalistas. Su producto es la mercancia con
conciencia y actividad propias..., la mercancia humana.»"" De este modo, los trabajadores se «capitalizan» y se
consideran a si mismos como un capital que debe dar frutos: Homo oeconomicus. La proletarizacion universal no
da como resultado un trabajador colectivo o socializado como sujeto revolucionario, sino un ser humano que «es
despojado y tiende a quedar reducido a su dimension biologica.»™



Es este elemento en la obra de Camatte el que contribuyé a los aspectos mas interesantes de su recepcion en
Italia, especialmente en lo que concierne a su influencia sobre la obra de Giorgio Cesarano. De hecho,
Apocalisse e rivoluzione puede ser considerada como una sistematizacién de los escritos de Camatte de la época,
que profundiza en la dimensién antropolégica a través de una teoria de la antropogénesis. El Manuale di
sopravvivenza, por su parte, es una obra mas original que, inspirandose tanto en Lacan y la tradicién
antipsiquiatrica como en Adorno, trata de pensar de manera mas decisiva la «economia de la interioridad» y el
modo en que «los seres humanos que han interiorizado el capital se adaptan a su proceso de vida.»"% Al acudir a
los tltimos resultados del psicoanélisis y de la antropologia empirica, Cesarano representa un intento de ir mas
alla de la teoria de la alienacion basada en la consciencia y la representacion, tal como todavia se puede
encontrar en Camatte.

Al mismo tiempo, recurriendo tanto a conceptos tomados de las paginas de Invariance como a su propia
experiencia, Cesarano desarrollé una clara comprension de las formas contemporaneas de revuelta, que ya no
parecian restringidas al lugar de trabajo tradicional. Aunque se haya producido una mutacién de la especie, una
proletarizacion universal que ha definido al ser humano como trabajador, esta subsuncién en el capital no puede
nunca completarse y queda una masa heterogénea: «contaminacion inevitable» que conforma la «corporeidad de
la especie... irreductible al pueblo del capital.»"”*' Es crucial para el andlisis de Cesarano la devaluacién cada vez
mayor mediante la que, junto con el capital excedente, se producen poblaciones excedentes excluidas del
proceso de produccion y, por lo tanto, expulsadas de la nueva humanidad del capital. En un folleto de 1971,
1970: Danzica y Stettino como Detroit, Cesarano situd la experiencia paradigmatica de 1968 no en las huelgas
de estudiantes y trabajadores de Paris de ese afio, sino en los disturbios que siguieron al asesinato de Martin
Luther King Jr. en todo el territorio de los Estados Unidos -pais que Cesarano veia como el lugar donde mas ha
madurado la dominacién real del capital y donde por tanto el proceso de exclusion es mas visible,

«manifestandose en factores raciales y nacionales.»'*!

Cesarano piensa que la especie, en el transcurso de su supervivencia cotidiana, descubre que la ficticia
Gemeinwesen del capital solo puede individualizarse de una manera, y que ésta «no le ofrece a los seres
humanos ningun alivio, ni les aporta energia para soportar su situacion, excepto una energia suicida.»”* Esta
energia se manifiesta en diversas formas de violencia aparentemente demenciales y gratuitas, tinicas formas
humanas que la destruccion concreta de la humanidad puede adoptar. De ahi la desesperacion cada vez mayor
con que, frente a la totalizacion capitalista -«la supervivencia de la muerte en la no-vida de todos»- el
movimiento real responde con «la totalizacién organica de su propia revuelta radical contra la muerte de todos»
a un nivel que «todos los cuerpos de la especie conocen instintivamente.»”® Como explica Cesarano en su gran
obra inconclusa:

«Cada vez que un hombre loco se debate violentamente contra la jaula que lo encierra y declara
que lo existente no existe o es falso, la imaginacion se realiza. Este “cada vez' esta por convertirse
en siempre. En los indices crecientes de delincuencia, de neurosis y de locura, en la frecuencia cada
vez mayor de explosiones colectivas de célera inmotivada, en la insubordinacién, en el
extrafiamiento, en el ausentismo insidioso, vemos una etapa intermedia del camino que la
imaginacion emprende hacia el derrocamiento definitivo de la realidad como organizacién de lo
irreal, y hacia la conquista de una totalidad organica que ponga fin a la utopia inorganica
capitalista, a la prehistoria, poniendo en marcha la historia como equilibrio entre esencia y ser.»

[77]

Cesarano desarroll6 entonces una comprension no romantica de la «revolucién bioldgica» que, contra la creencia
de los comontistas, no necesitaba ser propagada ni defendida por los pro-revolucionarios, que ya habian
sucumbido a «la coartada de la necesidad de luchar».”® En cambio, las luchas de este heterogéneo residuo de la



subsuncién -en las que la «resistencia» a adoptar cualquier identidad particular constituye un «hecho de la
especie» con caracter universal- buscan disipar la angustia que hoy acompaiia a cada figura e identidad social,
renunciando a toda predicacion, sobre todo a la del militante. Tales actos y el entusiasmo que suscitan
constituyen el signo sublime de este rechazo aparentemente universal y casi bioldgico a la organizacién
capitalista de la vida y que se opone, por tanto, a la dimensién utdpica de los proyectos de desarrollo del capital.

LO QUE FALTA

He intentado ofrecer una introduccién teérica a los aportes hechos por el circulo de Invariance durante los afios
70, enfatizando sobre todo su recepcion italiana. Esta dltima problematizacién de la coyuntura contemporéanea se
convirti6 en la base de las posiciones mas criticas en la Italia posterior a 1977, en el periodo de reflujo que se
abrio tras la erradicacion de los movimientos -ya fuese por medio de la violencia, el encarcelamiento, el
arrepentimiento o la heroina-. Esta perspectiva post-bordiguista fue importante en aquel contexto, no como
expresion de melancolia comunista, sino para producir un espacio de critica desde el que se pudiera repensar lo
politico. Esto salta a la vista en el importante articulo de Furio di Paola de 1978, Dopo la dialetica, donde traza
una linea que va de Camatte, Cesarano y la tradicion de la critica radical hasta las practicas feministas de
entonces. Estos ultimos grupos, como el que se reunia en torno a la revista de Lea Melandri L'erba voglio,
trataron de disipar, a través de la critica de la subjetividad individual y grupal, «los viejos fantasmas de lo
politico que siguen suscitando la paralisis mistica de un cuerpo social que subsiste sélo a través de las

intervenciones efectivas de las tecnologias de la dominacién del capital.»'”

Pero lo fundamental es todo lo que no se dijo, lo que se dej6 a las generaciones siguientes, especialmente a la
nuestra. Hay tres lineas de investigacion cruciales que permanecen abiertas: 1) cémo dar cuenta del terreno
ontol6gico de la dominacion real del capital en el lazo entre subjetividad y movimiento dialéctico de la historia,
esto es, la subjetivacion; 2) cudl es el lugar, si es que lo hay, del pro-revolucionario después del colapso de la
militancia, del partido y del izquierdismo por igual, es decir, ¢sigue habiendo una vocacién especificamente
politica? y, por udltimo, 3) siguiendo el propio «contenido original del programa comunista» de Bordiga, ¢qué
significa destituir esas formas histéricas particulares, de la propiedad al dinero, que nos constituyen como
individuos capitalizados y separados de lo comiin?®” De la respuesta que demos a estas preguntas depende la
distincion entre las diversas corrientes actuales de la comunizacién. También de ello depende que podamos
evitar la resignacion melancélica ante la comunidad del capital, asi como la pretensién impaciente de sustituir a
la comunidad humana no realizada, o de hipostasiar procesos aparentemente revolucionarios.

-- Cooper
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